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"Ruzbihan Baqli Shirazi," in the mid-sixth century AH, presents an 

image of "Hallaj" in his Sharh al-Shathiyyat (Commentary on Ecstatic 

Sayings) that embodies multiple components of "Illuminationist" 

(Ishraqi) thought. Sheikh al-Shathiyyat, in analyzing Hallaj's ideas and 

ecstatic utterances, adopts principles such as the unity of existence 

(wahdat al-wujud), the primacy of mystical intuition, adherence to 

ancient and arcane wisdom, the concept of divine love, and the hierarchy 

of light as his framework. Contrary to certain negative assumptions or 

prevalent biases among prominent Sufi figures of his time, Ruzbihan 

engages in profound hermeneutical interpretation and praise of Hallaj 

and his ideas. Illuminationist thought is evident in the Sharh al-

Shathiyyat, even though Ruzbihan was a contemporary of the founder of 

Illuminationist philosophy, "the Martyred Suhrawardi," with no recorded 

interaction between the two. Moreover, in the genealogy of 

Illuminationist wisdom, Ruzbihan's name and works are seldom 

mentioned. Thus, this study examines the elements that can be 

considered manifestations of Illuminationist thought in Ruzbihan's 

interpretations of Hallaj's ecstatic sayings, demonstrating that 

Illuminationist ideas existed in various forms among Iranians before 

being systematized by Suhrawardi. Within this framework, "Ruzbihan's 

Romantic Sufism" emerges as one of its influenced manifestations—a 

phenomenon most vividly embodied in the portrait Ruzbihan paints of 
Hallaj and his teachings. 
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Extended Abstract 

Introduction: 

Illuminationist philosophy (Hikmat al-Ishraq), as an intellectual-mystical 

system, is fundamentally linked with the name of Shihab al-Din Suhrawardi (6th 

century AH/12th century CE). However, manifestations of this wisdom were 

present in the works of Muslim thinkers prior to him. This research examines the 

hypothesis that Ruzbihan Baqli Shirazi, a contemporary of Suhrawardi, in his 

prominent work Sharh-e Shatahiyat (The Explanation of Ecstatic Sayings), 

engaged in a rereading and interpretation of the teachings and ecstatic utterances 

(Shatahiyat) of Husayn ibn Mansur al-Hallaj from the perspective of 

Illuminationist thought. Despite the contemporaneity of these two mystic-

philosophers, there is no independent account of direct intellectual exchange 

between them. This fact strengthens the possibility that both drew from common 

intellectual sources and a pre-existing undercurrent of Illuminationist wisdom in 

Iran prior to Suhrawardi's time. The aim of this article is to analyze the 

components of Illuminationist thought within the portrayal of Hallaj sketched by 

Ruzbihan and to demonstrate his intellectual alignment with Suhrawardi-working 

independently of one another-in interpreting the mystical legacy of Hallaj. 

Materials and Methods: 

This study has been conducted using a descriptive-analytical method, relying on 

library sources. The primary source material is Ruzbihan Baqli's Sharh-e 

Shatahiyat (edited by Henry Corbin), the major part of which is dedicated to 

explaining and interpreting the Shatahiyat of Hallaj. The theoretical framework 

of the research is based on Suhrawardi's "Illuminationist Philosophy" and its 

fundamental components, such as the Theory of Light, the Oneness of Being 

(Wahdat al-Wujud), Divine Love, the primacy of Intuitive Unveiling, and 

reference to Ancient Wisdom. Accordingly, Ruzbihan's interpretations of Hallaj's 

statements were analyzed using this framework, and the underlying 

Illuminationist elements were extracted. Furthermore, to better elucidate the 

similarities, reference has been made in specific instances to Suhrawardi's views 

in his works, particularly Hikmat al-Ishraq (The Philosophy of Illumination) and 

his Persian writings. 

Results and Discussion: 
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The analysis of Sharh-e Shatahiyat reveals that Ruzbihan Baqli redefines Hallaj 

within a framework that is thoroughly Illuminationist and consistent with the 

principles of this school. The most significant Illuminationist components 

identified in the portrayed figure of Hallaj are as follows: 

Oneness of Being (Wahdat al-Wujud): Ruzbihan depicts Hallaj as a mystic 

believer in the Oneness of Being, who professes "annihilation" (Fana) in the 

Divine Reality and union with Him. The interpretation of the ecstatic saying 

"I am the Truth" (Ana'l-Haqq) through the metaphor of the "Mirror," found 

in both Ruzbihan's works and the writings of Suhrawardi, attests to this claim. 

In this perspective, the mystic, like a polished mirror, reflects only the 

manifestation of the Truth, and all "duality" (du'i) is eradicated. 

Divine Love ('Ishq-i Ilahi /Farr): By transcending the concept of "affection" 

(Mahabbat) and focusing on "Divine Love, Ruzbihan introduces Hallaj as a 

symbol of "Passionate Sufism" (Tasawwuf-i 'Ashiqanah). This outlook is 

connected to the concept of "Farr" (Divine Glory, Royal Splendour) in the 

ancient Iranian Khusrawani wisdom and Platonic thought, a connection also 

emphasized by Henry Corbin. Love is considered the primary motivator of 

Hallaj's spiritual path (Suluk) and the source of his ecstatic utterances. 

Luminocentric Ontology: Hallaj's understanding of existence, as reported 

by Ruzbihan, is based on a hierarchy of light. Ruzbihan quotes him referring 

to God as the "Light of Lights" (Nur al-Anwar), the Active Intellect as the 

"World of Light", and the saints (Awliya) as "Lights" (Anwar). Even other 

beings partake in the "Lights of Manifestation. This perspective is entirely 

consistent with the luminous system of Suhrawardi's Illuminationist 

philosophy. 

Reference to Ancient Wisdom and 'Strange Chains of Transmission' 

(Asanid-i Gharib): Ruzbihan presents Hallaj as a narrator of "Ancient 

Wisdom" (Hikmat-i Qadima) and one acquainted with the "Secret of Hermes" 

(The Secret of Hermes). Hallaj bases his statements on "Asanid-i Gharib"that 

is, a chain of transmission comprising metaphysical narrators and mythical 

figures (such as Kayumars, Faridun, Plato, and celestial beings). This method 

is analogous to Suhrawardi's approach of referencing "Ancient Sages" 

(Hukama-i 'Atiq) and the "Khusrawaniyun" (Persian Illuminationists) to 

validate his teachings. 



 

Primacy of Intuitive Unveiling and Mystical Insight: Ruzbihan insists that 

the origin of Hallaj's words and ecstatic sayings was "unveiling" (Kashf), 

"mystical insight" (Mukashafah), and "inspiration" (Ilham), rather than 

discursive reason. To justify Hallaj's ecstatic statements (such as his devotion 

to Iblis and Pharaoh), he emphasizes the necessity of moving beyond the 

outward form of words and comprehending their inspired inner dimension 

.This emphasis on the primacy of intuition is also a cornerstone of 

Suhrawardi's Illuminationist philosophy. 

Conclusion: 

The present investigation demonstrates that the figure of Hallaj in Ruzbihan 

Baqli's Sharh-e Shatahiyat serves as a perfect mirror reflecting Illuminationist 

thought. Ruzbihan, independently of and concurrently with Suhrawardi, 

undertook a reconstruction of Hallaj's figure in which the principal components 

of Illuminationist philosophy—namely, the Oneness of Being, Divine Love, a 

luminocentric ontology, belief in perennial wisdom, and the precedence of 

intuition over rational demonstration—are vividly manifested. This intellectual 

alignment indicates the existence of a fertile intellectual groundwork in 6th-

century AH/12th-century CE Iran conducive to the emergence of Illuminationist 

philosophy, which found expression both in the systematic form of Suhrawardi's 

school and in the "Passionate Sufism" of Ruzbihan Baqli. Consequently, it can 

be argued that Illuminationist ideas were present and influential, in a vibrant and 

dynamic form, within the practical and theoretical mysticism of figures like 

Ruzbihan, even before they were formally systematized into a philosophical 

doctrine by Suhrawardi. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

سیمای  شرح شطحیاتدر کتاب   قرن ششم ه ر ةمیدر ن «راز یش  روزبهان بقل» مقالة پژوهش نوع مقاله:   ،
ّاج»از  ئه م « حل فهارا ن یشجججه  هاده  که م ل ع د  از ا در ر د « اشجججراق »ها  مت

ها و شججطحیاتح حلّاج، منان  ن ن وح تح شججیش شججطّاح در واکاو  ان یشججهدارد. نهفته
ها  کهن و رازآمیزح باستان، مس لة عشق اله  شه د، پاین    به ح مت و  د، اصالت

ها  فرضده  و بررلاف برر  ملاحظات یا پیشو مراتبح ن ر را معیار ر د قرارم 
ستایشح عمیق از حلّاج و  م ف  و رایج در میان بزرگان ص فیه در آن عصر، به تأویل و 

نمایان اسججت که  شججرح شججطحیاتها  اشججراق  در حال  در پردازد. ان یشججهآراء او م 
اسججت حا  آن ه « سججهرورد ح مقت  »گذار ح مت اشججرا ، یع   روزبهان معاصججرح پایه

دو و  د ن ارد از سججج ی  نیز در تنارشججج اسججج ح ح مت  گزارشججج  از مراوده میان این
شاره شرا ، معم لاً ا ساس در این تحقیق ا  به نام و آثار روزبهان نم ا ش د. برهمین ا
ها  اشججراق  در تأویلات ت ان آنها را تنل رح ان یشججههای  که م ضججمن بررسجج  م لفه

شان داده شمرد، ن شطحیات حلّاج بر شروزبهان از  شراق  پیش از هش ه که ان ی ها  ا
شته  م وّن ش ن ت سط سهرورد  به اش ا  مختلف در میان ایرانیان حض ر و تأثیر دا

ها  متأثّر از آن اسججت. ی   از  ل ه« تصجج ّف عاشججقانة روزبهان»ذیلح این بررسجج ، 
ک  ، ا  که روزبهان از حلّاج و آراء او ترسجججیم م ا  که  بیش از همه در نهره ل ه

 است.ظه ریافته

 01/01/1403 :افتیدر خیتار

 01/01/1404  تاریخ بازنگری:

 01/01/1404: رشیپذ خیتار

 های کلیدی:واژه
 ،روزبهان

 حلاّج،
 سهرورد ،
 اشرا ،

 ،شطحیات

 «حلّاج»سیما  از « روزبهانح بقل »ها  اشراق  در تأویلاتح بررس  ان یشه(. 1404) م ی ، م ص ر ؛ محم ، طاهر  ؛هاشم، یار اله: استناد

 ، عراق  ۀدور  ادب  نمت ةپژوهش ام. (شرح شطحیات)براساس کتاب 
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 . پیشگفتار:1

 . تعریف موضوع1-1

فص    ،فلسف و  ن عرفام اتبح که در ادیان،  استا  از حقایق ازل  و  هان  م م عه اودان   ح مت

حامل  ،ش اس زمان و م ان نم  این حقایق ازل  که به زعم باورم  انح به آن فطر  است و مشترک  دارد.

تقرّب   ی . اشرا ح  به ر اون  در هر برههده  است که به انسان ام ان م  )س ّت اله ( ن ر  از حقیقت

لام و  د داشته از این روست که ن رح اله  ها  اله  در این ح مت، پیش از ادیان اله  ن ن اسس ت

و بایزی  )ص( و زرتشت باش  یا از  انب پیامنر اسلام 1ت ان  از  انبح هرمسم  -با ش ّت و ضعف –

هست   که این حقایق ازل   و عرفا اما به ط ر کل  پس از اننیاء، ح ما  اله   (ه. 2۶1–1۸۸)ح. بسطام  

  (.102: 13۶3)ش وان، ان و مق س را درک و آن را به دی ران انتقا  داده

ترین ها  گ ناگ ن  از ح مت  اوی ان و  د داشته اما در م وّندر تاریش ایران و اسلام  ل ه

 ی ردحبا رو ه. ( 5۸7-549)«اشرا  شیش»معروف به   ح مقت  ،سهرورد ،نیال شهابروایتح بر ا  مان ه، 

بخشی . همچ ین    سامانو مع    نظام فلسف کیرا در قالب  ح مت اشرا  م،یمفاه نیراص ر د به ا

  فاراب ،ه. (42۸-370)  ایابن س :ن ن ی هاتیشخصدر آثارح  سهرورد  از شیپهای  از این ح مت،  ل ه

مشابه   و تأثیرات  اص   ها  غیرایران ،تم ن  و زرتشت  ماح و میراثح عرفا  مسلمان، ه. (  259-339)

  (.115 -114: 134۸ک ب، )زرینب دبر ا  نهاده

ش د که معاصر با سهرورد ، ها  ف   مطرح م تنارش اس  ح مت اشرا  در شرایط  با نام

ه ر  قمر   570را در سا   طحیاتشرح شاثر  به نام  ه. ( 522-۶0۶)در فارس، روزبهان بقل  شیراز 

آمیزح ص فیه و ب    و تأویل سخ ان شطحآورد. او در این کتاب به تعریف شطح، دستهه رشتة تحریر درب

را م رد ت  ه  ه. ( 309 -244)غیرص فیه پردارت و از آن میان بیش از همه حسین بن م ص ر حلاّج 

که به شطحیّات  غرضح کتاب، ر د آن است که ک  قرارداد. ن ان ه در مق مة کتاب صراحتاً اعلام م 

 .(53: 1394شیراز ، )بقل حلّاج، شرح، م ابع و اقسام آن بپردازد

ده  که به و تأویلات  از شطحیات عرفاء به ویژه حلّاج ارائه م  روزبهان در این اثر نارن ب

دارد. ترسیم نهرۀ وح ت و  د  از حلّاج، ها  آن، نزدی   قابل تأمل ها  اشراق  و سرنشمهان یشه

ق یم و  ره به ح مت مح ر ح او، استفاده از طنقاتح ن ر در ترسیم هست ، اشادفاع از اصالت شه د و الهام

                                                                                                                                  
1  - Hermes.  
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و سایر م ارد  از این دست « رمز هرمس»، «اسانی  غریب»ق س ، تأویل شطحیاتح حلّاج با م ابع  ن ن: 

یع   روزبهان و -ب دنح این دو  معاصر ل ه یافته که با و  د  شرح شطحیاتدر شرایط  درکتابح 

 الاشرا حح متن سا  ن ارشح گزارش  از مراوده و م اتنة آنان در دست نیست. همچ ی -سهرورد 
ه ر   570در فارس به سا   شرح شطحیاته ر  قمر  با سا  ن ارش  5۸2سهرورد  در حلب یع  

ها  اشراق  بر روزبهان نیز نزدی   قابل تأمل  دارد. همین مس له، افزون بر احتما ح تأثیرگذار ح ان یشه

ا  ههمان   سهرورد  تحت تأثیر ان یشه -مختلفبا کیفیت -ک   که روزبهان نیز این فرضیه را مطرح م 

ها  کهن آن به بازر ان  و تأویل شطحیات، آراء و بط ر کل  سیما ح حلّاج اشراق  و سرنشمه

ها  اشراق  در ها  مشترک ان یشهت ان این تأثیرپذیر  را از زمی هباش . در این ص رت م پردارته

ترینح بخش از کتاب ترین و مهمت ان مفصلهمین فرضیه م  بام تبح ح م  و عرفان  این دو دانست. 

ها  اشراق  در آن، م رد بررس  و تحلیل را براساس ت لّ  ان یشه -یع   بخشح حلّاج –شرح شطحیات

ها  سهرورد  نیز قرارداد. مشخصاً در این بررس ، ت أمان با آراء روزبهان در ترسیمح حلّاج به ان یشه

ها  اشراق ، بیش از هر ح یم و متأله دی ر  به ش لح م وّن و مفصل در ه ان یشهاست اد ش ه نه ای  

است. ضمن آن ه که آراء حلّاج، همزمان و تا عصر حاضر به یادگار مان ه آرا  شیش اشرا  ت لّ  یافته

 است. با روزبهان، به انحاء مختلف م رد ت  ه شیش اشرا  نیز قرارداشته

 های پژوهش:پرسش 2.1

 ک ش  تا به س  الات زیر پاسش ده :این پژوهش م 

روزبهان  شرح شطحیاتها  اشراق  در نه سارتار  و با نه ع اوین و کارکرد  در کتاب . ان یشه1

 است؟بقل  مطرح ش ه

 و  د دارد؟ -به روایت روزبهان -ها  حلاج . نه ارتناط  میان تأثیرات اشراق  و ان یشه2

 پیشینة پژوهش:  3.1

فرضح تق ّمح ( 1391)« لیل  مق م»از « تأثیرپذیر  شیش اشرا  از ح مت رسروان »مقالة  در

است. در ح مت رسروان  در ان یشة و زمانة سهرورد  از دی گاه  تطنیق  م رد واکاو  قرارگرفته

آثار  بررس  مفه م عشق در»ت ان به مقالة رابطه با مفه م عرفان  عشق در ان یشة روزبهان بقل  نیز م 

اشاره کرد. م لفان ط ح این پژوهش مفه م  (1392)« شادم امن و هم اران»ت شتة « روزبهان بقل  شیراز 

تحلیل  شرح شطحیاتا  از آثار و  از  مله عشق را در نظام ف ر  و عرفان  روزبهان و م م عه

با تمرکز بر  (1395)«ن ف »ن شتة « ح مت رسروان  در مرصادالعناد»ان  همچ ین در مقالة: کرده
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ها  مشترک  از ح مت ، ن یس  ه زمی ه«ن ر»های  از ح مت رسروان  به ویژه مفه م و کارکرد م لفه

و « دزف لیان»از « ح مت رسروان  در شاه امه»است. در مقالة و عرفان اسلام  را م رد واکاو  قرارداده

ها  متع د  از ت رسروان  را در بخشهای  از ح مپژوهش ران، باورها و م لفه( 1401)«فردعرفان »

مفه م عشق »ان  و در نهایت در مقالة ا  م رد م اقه قراردادهها  اساطیر  و افسانهشاه امه به ویژه بخش

ها  مایهی   از درون (1403)«سمیرا افراز و هم اران»ن شتة « سی ا و روزبهان بقل  شیراز در ان یشه ابن

 سی ا م رد بررس  تطنیق قرارگرفته است.   عشق با ابعادح اشراق  به روایتح ابنمهم در رسائل روزبهان یع 

ها  ا  به م ض ع تطنیق یا بررس  آثار عرفا و ح ما  مسلمان با ان یشهم ابع ف   هر یک از   نه

ان ؛ اما تاک  ن هیچ مقاله و پژوهش دانش اه  باو  د معاصر ب دنح روزبهان و رسروان  پردارته

 است. ها  اشراق  در کتب روزبهان را م رد م اقه قرارن ادهورد ، بررس  ان یشهسهر

 . پردازش تحلیلی موضوع2

 . حکمت اشراق:1-2

ها و م اتن  راص پیش از سهرورد  نیز سنقه داشته ن ان ه ابن وحشیه کل ان  به ان یشه« اشراق »اطلا ح 

برا  نامی ن یک « اشرا »احتمالاً نخستین کس  است که در  هان اسلام از اصطلاح   (ه. 317)مت ف  به: 

دانست که با ر ا  مصر  ا  از کاه ان مصر  م م تب یا طیف ف ر  استفاده کرد. او اشراقیان را طنقه

ها  ح ما  اما نخستین گرایش (؛۶۶: 13۸2)نصر،م ع  ر یشاون   و ارتناط مع    ب دن « هرمس»

 1399)کربن، سی ا به مفه م ن ر  ستمان به ح مت اشراق  را بای  در فلسفة فاراب  و در گرایش ابنمسل

ا ، دی   ها  اسط رهها و شخصیت. پس از این دو ح یم، شیش اشرا  با تأمل در طیف  از ان یشه(55-51:

از آنان ارذکرد و  را« ح مت رسروان »و تاریخ  در فارس ق یم، منان  و آبشخ رهای  تحت ع  انح 

دانست که دار ح مت  م سهرورد  ر د را میراثاین منان  را به ر مت نظام فلسف  ر یش درآورد. 

ها  باستان  ت لّ  یافته ب د. همچ ین از ها پیش از او در میان ح ما  ی نان، مصر و دی ر تم نهزاره

 لمان را م رد ت  ه قرارداد. میراث مسلمانان نیز بخش  از آراء ح ما  مشائ  و ص فیان مس
 

 . حکمت خسروانی2-2

تر از ح مت رسروان  است و ننای  این دو را ی سان ان اشت. ح مت اصطلاحح ح مت اشرا  کل 

رسروان   انبح ایران ح ح مت اشرا  و عم تاَ بر مفاهیم و تمثیلات  است ار است که از فلسفة ن ر و 

گیرد. ها  اشراق  قرارم . این ان یشه، ذیلح ح مت و ان یشهگیردم  ظلمت در ایرانح کهن سرنشمه
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ت ان در آن تأثیرات ی نان ، مصر ، بابل ، ه    و اسلام  را نیز مشاه ه کرد. همان  نه ح مت  که م 

ش ه در این نظام ف ر  استفاده -با و  د انتقادات شیش اشرا  نسنت به آنان –که از میراث ح ما  مشاء 

ها  اشراق  سهرورد  بر ا  یش از او نیز به همین ترتیب تأثیرات ر د را بر ان یشهو عرفای  پ

ها  گ ناگ ن  از پادشاهان . در واقع در م تب اشرا  م اتب و شخصیت(۶7-۶۶: 13۸2)نصر، نهادن 

 .  322 -3۸4) «ارسط »و  . م(  347 -427) «افلاط ن»ا  ن ن کی مرث و فری ون تا ح مای  نظیر اسط ره

ا  ب دن  که شیش اشرا  این ح مت را از آنها دریافت. این ح مت به زعمح سهرورد  در واسطهم( 

: 1، ج1373)سهرورد ، ا  راص از ص فیه م تقل ش  که به ن ر ولایت باور داشت  روزگارح اسلام به سلسله

502-503.) 
 

 . کتاب، سنّت و حکمای الهی2-3

کرد که بای  به کتاب و سّ ت تمسک ورزی  صراحتاً اعلام م «  مت اشرا ح»سهرورد  در  ست   ح 

ت ان بخش  از  امعیّتح آن را در ادیان و م اتب ح م  و در این میان اسلام، حقیقت  است  امع که م 

شاه   برا   )ص(هرگ نه ادعا و سخ   که در کتاب ر ا و س ت رس  »پیش از آن یافت. به زعمح او 

.  برهمین اساس اشراقیان در (29: 13۸9ابراهیم  دی ان ، )«اشته باش ، از در ة اعتنار ساقط استآن و  د ن 

ها  باستان  پی ن   مستمر عین پاین    به اص   اسلام، میان ح ماء و ص فیانح مسلمان و ح مت

   از پرورش بر است لا ، کشف و شه د هر دو ت یه دارد که ی»دی ن . به زعم اشراقیان، این ح مت م 

در نظر آنان ح یم اله  ضرورتاً (. ۶7: 13۸2نصر، )«ش د و دی ر  از صفات نفسنیروها  عقل  حاصل م 

فیلس ف نیست بل ه فرد  است که هم در معرفت نظر  و هم در سیروسل ک عمل  ت فیق به 

معرفت دست به این مرحله از انناذقلس های  مان  : افلاط ن، هرمس و باش . شخصیتآوردهدست

عن الله ( در بی ش اشراقیان این افراد با ص فیان  مان  : اب یزی  بسطام  و سهل بن29همان: ب دن .)یافته

 ش ن . از یک ران اده مع    قلم اد م  ه. ( 02۸3-200)ش شتر 
ضاء ت ان  اعها  م ان  و زمان  نم این ران ادۀ مع    به ق م و نژاد راص  وابسته نیست و فاصله»

د  و مهربان آن را از ی  ی ر   ا سازد. دروازۀ مل  ت به رو  افراد و اعضاء این ران اده هم اره یک

ش ن  پی سته با این عالم گش ده است و کسان  که نی شا  ن ا  باط   و سروش مع    ش ارته م 

 (29: 13۸9)دی ان ،  «.سروکار داردن 
 

 شطحیاتشرح . روایت روزبهان بقلی در 2-4
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معاصر با سهرورد ، در فارس روزبهان بقل  سیمای  از شطحیات و آراءح حلاّج ارائه داد که رد  از 

داشت. آنچه روزبهان از سیما ح حلاج ترسیم کرده بعضاً در تضاد یا ها  اشراق  را در ر د نهفتهان یشه

دادن . به ع  ان مثا  ارائه م مغایر با سیمای  است که مخالفانح حلاج و حت  بزرگانح ص فیه از او 

مشایش این قصّه »...ن یس : با روایت  محتاطانه از حلّاج م  المح  بکشفدر  ه. ( 470م: )«ه  یر »

ان ر شأن و  مختلف  . به نزدیک گروه  مردود است و به نزدیک گروه  مقن   ... و باز گروه  ان ر 

نیز به ع  ان   (ه297)مت ف : و   ی  ( ه 334-247) ز شنل و ا (229: 1401ه  یر ،)«ان کردهامر و  ت قف

ک   که نه او را رد کردن  و نه تأیی . همان  نه که ه  یر  ر د نیز ن ین م ضع  در برابر کسان  یاد م 

ب    را همین دسته طنقات الص فیهدر  ه. ( 4۸1-39۶)همچ ین ر ا ه عن الله انصار  (.192)همان:او داشت

ب ابراین در  ریانح بازر ان ح (. 315: 13۶2انصار ، )«تر و  را رد ک   بیش»ه و بیان داشته که: مطرح کرد

حلّاج با ت  ه به مقتضیات عصر نه بسا که روزبهان بررلاف گفتمان غالبح ص فیه عمل کرده و بخش  

بخش از تأویلات روزبهان  آزمای ح اینها  ر د را من ا قرارداده باش . با این و  د راست از آراء و تحلیل

گام  دفاعح منس طح روزبهان از در حیطة این پژوهش نیست و آنچه در این بحث من ا قراردارد پیش

ت ان رد  ده . سیمای  که م م شطحیات سارتارش  انة حلّاج و کیفیت سیمای  است که از و  ارائه

ین ب ده باش  یا روزبهان او را به زعمح ر د این از ان یشه اشراق  را در آن یافت. ر اه، حلّاجح تاریخ  ن 

 ها شامل م ارد  است که در ادامه ذکر ر اه ش .باش . این م لفهگ نه روایت کرده
 

 «حکمت اشراقی»و « وحدت وجود. »2-5

ان یشة وح ت و  د به انحصار و  دح حقیق  دلالت دارد آن ا که و  دح اشیاء عنارت از ت لّ  حق 

از غایتح « نم د »فرض ش د، ام ر  که  مل    است و کثرتح مراتب، ام ر  اعتنار بص رت اشیاء 

طرح این ان یشه سه قرن پس از سهرورد  و روزبهان و بیش  (.4۸3: 13۶2)س اد ، فیض رحمان  هست  

است اما این ت أمان  به  هت  ای اهح شیشح اکنر ع ین ش ه (ه.   ۶3۸-5۶0)عرب از آنها با نام و م تبح ابن

ها حا  آن ه قرن (.105: 1393)نیتیک، و شاگردانح و  در بسطح مفه مح ف   و تقریرات گ ناگ ن از آن است

های  کهن از ی نان تا ه   و شر ح ها پیش از سهرورد  و روزبهان بقل ، در ح متپیش از او و حت  قرن

و  د  -ب ون ای  ه نام  از آن ذکر ش د -ا  از ان یشة وح ت و  دها  ب یادین و ص فیانهدور، ص رت

ا  کهن و عرفان  رو گروه  از پژوهش ران اساساً وح ت و  د را ان یشهاست. از اینداشته

انتقا  ننای  ن ان ه که در این  .(22۶: 13۶1س،یاست)استان  که با حفظح م شاء، به فلسفه راه یافتهقلم ادکرده
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ها  اشراق  نیز برک ار (. برهمین اساس ان یشه1۸0: 1393کاکای ،م شاء اولیه و نخستین آن فرام ش ش د)

مشخصاً پیرام نح ح مح:  اللمحاتاز مفاهیم و تمثیلات وح ت و  د  نیست. شیش اشرا  در کتاب 

ش د که ک   و متذکر م لا  م است  (233: 4: ج 13۸0سهرورد ،)«آنچه از او در و  د آی ، ی   باش »

شیش ( 233همان: )«لایص ر عن الحق الّا ال اح »همان  نه که  (221همان: )«ال ا ب ال   د لایت ثر أصلا»

ها  کهن و آراء ص فیان مسلمان به اش ا  گ ناگ ن گیر  از س تاشرا ، ان یشة وح ت و  د را با وام

ر راص در ترسیم سیما  حلّاج او نیز مشابه روزبهان حلّاج ک  . ضمن ای  ه به ط در آثار ر د طرح م 

گرایانه تفسیر، تأویل و تق یس ها  وح تدر بستر  از ان یشه -ها  اشراق به پشت انة منان  ان یشه –را 

 ک  . م 
 

 . وحدت وجود در سیمای حلاّج2-6

ت ان دریافت ده  م از میان م م ع سخ ان حلّاج و تأویلات  که روزبهان به ویژه از شطحیّات او ارائه م 

« عرب ابن»به پیچی گ ح « حلّاج»که حلّاج، ص ف   باورم   به وح ت و  د است. اگرنه این باور در 

گرایانه را ها  وح تهص رت کل  از ان یش« شرح شطحیات»نیست با این حا ، حلّاجح ترسیم ش ه در 

ن ن نزدیک »ن یس : ، روزبهان از ق  ح حلّاج م «شطح دهم»کش . در در هست ، اتحّاد و ف ا به تص یرم 

ش م از دوی  و نزدی   بیرون ش م. از ر د مح  ش م و به حق هست ش م... ن ن به حق رسی م، ای یّت 

شیراز ، )بقل «.  دم و نن دم و گ ی  که نن دم و ب دمو کیفیّت و مح  و اثنات از میانه برراست. گ ئ  که ب

1394 :297)  
عارف در اوایل »گ ی : گ نه در ضرورت کفر باز هم از ق   حلّاج م همچ ین در تعنیر  شطح

روزبهان ر د در تأویل  (.301همان: «)اح ا ، ن اه ک   و دان  که ایمان نیارد الا بع  از آن که کافر ش 

ن ن در اوایل، »... ده : دان  و ن ین شرح م ف ا  عارف را در وص   به و  دح حقیق  م  سخ انح حلّاج،

ایمان به حق آورد آن ه در اوارر به رویت عطا کافر ش د، آن ه  مله ب ذارد و در حق فان  ش د. 

 دح ما از و  دح ر د یع   در و  "الاالله و استغفر لذننکفاعلم انّه لااله"حقیقت ایمان یافت. قا  الله تعال  

 (302 -301)همان: «. غایب ش 

روزبهان در شطح شمارۀ شانزده، تعابیر  از حلّاج در رابطه با  وحدت:« سیمرغِ»وصولِ حلاّج  به 

به سفرح  (ه.  ۶1۸–540.ح)عطارنیشاب ر م طق الطیرح ک  ، او در تمثیل  ک تاه و مشابه م بیان« ظه رح ر د»

 ک  :  اشاره م « مرغح از »و « سیمرغ»در  ست    « کن تر »با استعارۀ « حلّاج»
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ست و از روز  در بحرح بلا، سناحت کرد. در آن دریا غریق  ن ن ر د ن ی ، سفی ة طنیعت بش »

آن ه  "م م"دوَر و اح ام و ارواح بحرست. در راه ح ث ق م مح  دی . ق م را ذرّه ملتنس، گفت: 

ناز عشق، از م قار شاه"مرا که دان  ن ن من ر د را ن انم؟" وصف ن ی  ن ن ر د را ن ی ، گفت:

زبان   ب کن ترح ح ث برست. سیمرغح مشر  ق م ب شاد، به سرّ اتحاد پرواز کرد. آن ه به زبانح

ه  ز او کس وار با مرغ از  راز آغاز کرد. ن ن از سرّ م ت م فارغ آم  پ  اشت ک"لااحص  ث اء"

 (.305همان: «)نیست

ا  قاف و وار به ک ه اسط رهدر وصفح وح ت ص فیان  از ن عح حلّاج، ر ان  گانح ر د را حلّاجم  داً 

 ر ان : درکح سرّ اتحّاد فرام 
أنّ  " ان و  سم مق ّر  ان را ن ن ر یشتن غریب یاب . هیچ م   که ت  کیست  که اشارت تا ب »

ب ار... آن ه ست از معرفتدرب بیّت یافت  عن دیّت و عینح بُع  است... ن ن معش   را ب  "أناالله

همان: «)ت رام ش باش... اگر حق بی  ، ه  ز در محلّ ب  گ  آ . اگر ر د بی  ، سرّ اتحاد یاف

313.) 
 

 ازلی« ورتیِفره»یا « دسیعشق ق. »2-7

نردبان اوست آن ا که او عشق انسان  را « تص ف عاشقانة»ن ع ن اهح روزبهان به مس لة عشق مت اسب با 

 (.473: 1394)شیمل،ش دمحس ب م  ه.  ( ۶72-۶04)دان  و از این حیث پیش امح  م لاناعشق رحمان  م 

ان  یک گروه، زهّاد ص فیه»ک  : النته شیش شطّاح در این ن اه ابت ا دو گروه از ص فیان را از هم   ام 

ا  هست   که در نظر آنها، عشقح یهدان   و گروه دی ر ص فکه عشق انسان  را  زو مق مات طریقت نم 

در رابطه با گروه دوم که حلّاج در این دسته  (.27: 3، ج1400کربن،)«انسان  از مق ّمات عشق ربّان  است

به سرنشمه  م( 197۸ -1903)1«هانر  کربن»گ    یع   باور به ر انمای ح عشق در تص فح عاشقانه، م 

ها  این ک  . او معتق  است که بای  ریشهاشاره م « سروان ح مت ر»مشترک  میان تص ّفح روزبهان و 

پیش  "هاورت فره"باور را در نظام فلسف  و ح م  افلاط ن و حت  عقی ۀ زرتشت  من   بر و  د ازل  

.ن ان ه در شرح مفه م فرّه در آراء سهرورد  نیز گفته ش ه که (195)همان:  ست شان بر زمیناز هن ط

  حاو  معان  و کارکردهای  نزدیک به مفه م عشق  اله  در تص ف عاشقانة در مفه م  استعار

آنچه کربن را واداشته تا مفه م عشق اله  در آراء روزبهان را با مفه م  (.19۶-195)همان: روزبهان است

است. از این رو م  ت ان گفت روزبهان ورت  در ایرانح کهن و ح مت اشرا  مشابه ب ان  همین ن تهفره

ده  در حقیقت علاوه بر ورود آن ا که سیمای  عاشقانه از حلّاج و ر اون  ارائه م  شرح شطحیاتر د

                                                                                                                                  
1 - Henry Corbin.  
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ها  اشراق  را در سیما  حلّاج رقم به مرزها  وح ت با طرح عشق به ر اون ، ت ل  دی ر  از ان یشه

 زن .م 

 . عبور عشق از محبت2-8

ب  ه و ر اون ، ی   از مسائل کلام  حسّاس و معان  و کارکردها ح محنت و عشق در رابطة میان 

ان یز در قرون نخستین اسلام  ب ده ن ان ه بزرگان تص ف، در ابت ا  ظه ر این  ریان غالناً در بحث

ورز  ب  ه به ر اون ، عشق را نف  و به  ا  آن بر محنتح ص یقین و عارفین تمرکز برابر امت اعح عشق

مل آنهاست به ای  ه ر اون  ب ون علّت و صرفح رحمت، آنان را کردن . عشق  که نتی ة معرفت کا

در ادامه اما این باور به  (.292: 1393)غ  ، دارن م دوست دارد و آنان نیز ر اون  را ب ون علّت دوست

همان لغات و اصطلاحات و تعنیرات  بیان ش ه که عاشق و معش   »محنتح ش ی ، در بی شح عرفان  با 

های  از ح متح ( تا باورح به عشق میان ر ا و رلق با ریشه292همان: «)ک   ر معاشقه م عاد  با ی  ی 

در  (.2۸9)همان: ترین منان  تص ّف تن یل ش دترین و مهمن افلاط ن  به تعنیرح قاسم غ   به ی   از عال 

تر به و  ه مع    و و قرون نهار و پ  م ب ین س ، عشق بیش« رراسان »واد  ادبیات فارس  نیز از دورۀ 

ا  برا  ظه ر سنک رراسان  مق مه باش ش د. فاصلة مفه مح عشق از دورۀ ر شتر م درون  نزدیک

 (. 123: 1401)منارک، در ادوار بع   است« عشق ص فیانه به ر اون »

به زعم غ  ، ظه رح عشق ص فیانه اساساً با مفه مح وح ت و  د و میزانح باورح به آن در میان 

گیر  و تطّ ر به س   عشق ص فیه ارتناط دارد نه ای  ه تص ّف نه در ابت ا که در ادامه، در مسیر ش ل

ترکرد ع امل  ن   ب د که باور به وح ت و  د یافت و آنچه این تمایل را در تص ف بر ستهاله  تمایل

های  که از بُع  زبان  و کلام  امّا این مس له با نالش (؛2۸9: 1393)غ  ،ترینح  ای اهح آن قرارداشتدر مهم

غالناً ص فیه را به ملاحظات   -در ذات ر اون « تعطیل»یا « تشنیه»از  مله اتهامح الحاد،  –به همراه داشت 

. ن ان ه این مس له در عصر روزبهان نیز با رعایت احتیاط از (299-297)همان: ان یختدر طرحح آن برم 

در  -گیر  سنک عراق در سرآغاز ش ل –ش  در حال  که شیشح شطّاح م  انح به آن بیان م س   باور

محاباتر به ک   با عن ر از مس لة محنت، آش ارتر و ب ترسیم م  شرح شطحیاتسیمای  که از حلّاج در 

 ر ان .ک   و ر اون  را معش  ح انسان و حلّاج م عشق میان رالق و مخل   اشاره م 

نشم پس ب »ک  : هان ابت ا از زبانح حلّاج عشق میانح رالق و مخل   را با اتحاد همراه م روزب

حاشا از اثنات دوئ ! ه یّت ت  در  "م م یا ت ئ "ش د از حق در نظر او به حق...اشاره ک   به اتحّاد که 

ک   و هم مطرح م را با  «ف ا، وح ت و عشق اله »سپس مس لة (31۸: 1394شیراز ،بقل )«لائیّت ماست
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از فرطح عشق است ولی ن هم دو است. ن ن نیک ب  رد  "من ت ام"عاشق ن ن گ ی  که »ن یس : م 

 (.319همان: )«ر د نمان ، همه معش   است

باکانه معتق  است که روزبهان و سهرورد  هر دو  با عن ر از مس لة کلام ح محنت، ب « کربن»

ان  و تمثیل آی ه که در رسائل فارس ح سهرورد  معش   را مطرح کردهعشق به ر اون  یا عشق ر اون  به 

ذکر ش ه همین م ض ع را  شرح شطحیاتروزبهان و  عنهرالعاشقینآم ه و ایضاً تمثیل آی ه که در 

ن تة در ر رتأمل در طرح مس لة وح ت، عشق اله  و تمثیل آی ه در  (.31: 3، ج1400)کربن،نمایان م 

وزبهان و سهرورد  به ع  ان نمای  گانح ان یشة اشراق  و تص ف عاشقانه است. نزدی  ح ذه یتح ر

گ ، نمادح همان  نه که ع اصر سازن ۀ این ذه یت نیز مشترک است: در هر دو تمثیل، راصیّت آیی ه

وح ت و آیی ة صاف ، نماد ص ف  است که گام در مسیرح ف ا نهاده این ص ف ، حلّاج و آنچه ذیلح ان یشة 

شناهت به  ای اهح آیی ه با این رصلت ب  اوست.«ح الحقأنا»ش د، شطحح  ت، عشق ق س  و ف ا تأویل م وح

 (1400:4آسمان  آن در فره گ ایران باستان نیست. )داود  مق م و اسحاق ، 
 

 حلاّج و تمثیلِ آیینه در اندیشة اشراقیِ سهروردی: «ِ أناالحقّ»
رن  ص رت ر رشی  در او ظاهر گردد اگر تق یراً آی ه را نشم ب د  اگر آی ه را در برابر ر رشی  ب ا»

أنا "و در آن ه  ام که در برابر ر رشی  است در ر د ن ریست  همه ر رشی  دی   اگرنه آهن است 

گ ی   "سنحان  ماأعظم شان "یا  "أنا الحق"گفت  زیرا که در ر د الّا آفتاب ن ی  . اگر  "الشمس

 (.309: 3،ج 1373سهرورد ،«)عذر او را قن   وا ب
 

 حلاّج و تمثیلِ آیینه در تصوّف عاشقانة روزبهان: «ِ أناالحقّ»
راست گ ی  که حق ب د زیرا که م ضع شریعت و حقیقت حق ب د و محل نظر ت لّ   "گفت ش أنا الحق»

 ا غیرحق نن د از حق گ ی ... آن "أانالحق"... به زبان او "الحق و زهق الناطلقل  اء"تعال : ب د. قا  الله

به حق مشع   ش  به ن ر ت حی  قانع ش  زیرا ت حی ش کفر آم  و کفرش ت حی . ن ن رس مش 

 بقل «)مضمحل گشت، محّلح رلاف آم . از حق، آیی ه ش ، از آیی ه، ر د را نم د نه حق. از آن کشته ش 

 (.291: 1394،شیراز 

برراسته از آن، بر مس له عشق تأکی  دارد. آن ا که مشخصاً گرای ح حلّاج و شطحیات روزبهان در وح ت

امثا  این ح یث ]شطحیات[ ر ش لانح عشق »گ ی : در تأویل و ت  یه شطحیات حلّاج به م  ران او م 

بس  گ ی  ،گر ت  فضل از میانه بیرون بر ، نیک ب  ر  میان عاشق و معش   دوئ  ننی  ... وح تح مطلق 

 (.331همان: )«است
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ص ای  روزبهان و سهرورد  در دفاع از شطحیاتح حلاج در اوایل قرن شش، آنان را در مه

ده . در واقع این دو از این م ظر ها  اشراق  است، قرارم م ضع  مشترک که همانا پاین    به ان یشه

با حلّاج  از پیش امانح این دفاعیات هست   نه ای  ه تا پیش از روزبهان و سهرورد ، تص رات در رابطه

-و در بین بزرگان ص فیه نیز  (۶4-۶3: 1357ک ب، )زریندر بین عامة مردم آل ده به اتهامات کفرآمیزاست

 ان یش  و حتّ  نف ح اوداور  در م رد حلّاج غالناً با مصلحت -ن ان ه در ابت ا  این پژوهش ذکر ش 

 قرین است.
 

  . هستی و مراتبِ نور:9-2

 و از ن رن   م   دات در ات  تمام .ش د ع  ان اصل و من أ و  د ش ارته مدر ح مت اشرا ، ن ر به

الله، برحسب فاصله یا قرب، دنار ضعف یا ش ّت در ن ر ل  که ماس  ادر ح است ن رالان ارر اون ، 

ا  در ت ربه ن رد.به هست  م  سلسله مراتب مشابه این، اتیشطحشرح نیز به روایتح  اجحلّش ن . م 

 مراتبح زیر از طنقاتح ن ر:

روزبهان در روایت نهارم از حلّاج، هست  و و  دح ر اون  را با ن ر ی سان  نور واجب الوجود:

ن رح »را طریقة شه دح « رویا  صادقه»و « ریا  مق س»و در روایت دوم  (2۶5: 1394شیراز ، )بقل ان اردم 

 (.270)همان: نام م « ضیاء مخمّر»یا « محل ن ر»ش را و در روایت هشتم، عر (2۶3)همان: شماردبرم « غیب

گیرد را به کارم « ن ر»به زعمح روزبهان، حلّاج برا  ت صیف سایر مراتب هست  نیز تعنیر  نور عقلِ فعال:

حلّاج[ به عقل و یه، عالمَ ن ر ر اه  »]ن یس : م « عقل و یه»ن ان ه در ادامة همین روایت در شرحح 

همان: )«است به فرمان حق در دور أفلاک و ت بیر أملاک "عقلح فعّا "هفتم است و این که ف   آسمان 

ش د نه ای  ه در ، نزدیک م «عقل فعا »در این تعنیر او به بی ش اشراق  از کارکرد و  ای اهح  (.270

از نظر  ، و  د  در قربح ن رالان ار است. از نظر  ای اه با آسمان هفتم و«عقل فعّا »ح مت اشرا ، 

یاب . او مراتب هست  را به ن رح حقیقت ره م ن کارکرد با آنچه زیرح آسمان هفتم است، ارتناط م 

گ ی : عقل فعّا  به فرمان حق، و همان  نه که روزبهان از زبان حلّاج م  (337: 13۶2)س اد ، ش دم 

ترین ا همین کارکرد در نزدیکب« عقل فعّا »وظیفة ت بیر هست  را برعه ه دارد. در بی ش اشراق  نیز 

: 4، ج13۸0)سهرورد ،رسان  ای اه به ن رالان ار قراردارد. اوست که حقیقت و ن رح ق س را به هست  م 

رسان است به نشمح پذیرن ۀ فیض. ح ما  اشراق  او را فیض« ر رشی ح»و نسنت او به هست  همان    (۸۸

  (.11۸)همان: ان نیز نامی ه« روح الق س»
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 حلاج در روایت سیزدهم از بخش شطحیات، حضرت محم )ص( و عترت او را نور انسانِ کامل:

رطاب « أن ار»را « وتادح زمینأ»و در روایت هف هم،  (273: 1394شیراز ، )بقل نام م « ن ر فری »

حل ت لّ  ب ن ر و م. م لف ر د در شطح نخست، حلّاج را همان   اننیاء و اولیاء، صاح(277)همان: ک  م 

ش اس  ، اگر او ]وا ب ال   د[ را نم »برد: شمارد و از این ت صیف برا  تأویل شطح زیر بهره م آن م 

شیش اشرا  در  مادیةال اح عنظیر همین تعنیر در رساله  (.290همان:)«اثرش را بش اس  . من، ]حلّاج[ آن اثرم

 سط سهرورد  فته و حلّاج در این  ای اه تم ردح انسانح کامل، مراتب اولیا و ح ما  اله  به کارر

 (.125: 4، ج13۸0)سهرورد ، ش دم معرف « نفس ن ران »مص ا ح انسانح کامل و 

ال   د م حصر در عقل در بی شح حلّاج به روایت روزبهان، ن رح وا بأنوار تجلّی در موجودات: 

ا  دارن . روزبهان در روایت ل   د بهرهاب هست  نیز از ن رح وا بکامل نیست. سایر مراتفعا  و انسان

ان ارح »ک  . از آن  مله: را مطرح و در شرح آن به مراتبح ن ر اشاره م « ال ان ن ر»یازدهم از ق  ح حلّاج، 

شیراز ، )بقل « ان ار ت لّ  از همة م   دات متلأل  است»ش د. ناش  م « ان ارح غیب»است که از « ت لّ 

شمارد. روزبهان رح تلأل  یا ان ار ت لّ  برم اج در این روایت، همة هست  را صاحب ن حلّ (.272-271: 1394

ک  . م ستفادهااز زبانح حلاج برا  بیان وضعیت ظلمت یا ضعف ن ر، تل یحاً از تمثیل ص ف و مرواری  

یحاً مرواری ح تل  و« ص ف ان ارت انح ا سام»، «نفسح کثیف/ پ ستة ص ف»در این تمثیل معان  و نمادها : 

 (.305)همان: استها  اشراق  آش ار در ص ف در ر ر تطنیق با اغراض و ان یشه

ده  ارتصاراً بخش  از آنچه روزبهان در حالات حلّاج و وضعیتح ضعف ن ر شرح م نَفس و ظلمت: 

ظاهر  روح را ع س هی ل افتاد از ورا  مل  ت. روح با  سم نیامیخت»گ   : در قالب عنارات ذیل م 

 اب انهم ف  " ش  ازو و نفسح کثیف در او مخم د ش ... آن ه ص ف ان ارت انح ا سام را بست د و گفت:

 ( 305)همان: «. "الأرض و قل بهم ف   الّسماء

 ح م  -ن ع  ن رش عرفان  نمایان رروح و  سم  ۀاج دربارسخن حلّ 1«:هاایده»ترسیمِ افلاطونیِ 

یا « ع س» و  در ب ن سق ط کردهروح از مل  ت . دان است که روح را   هر  متعال  و مستقل م 

  سمح ابح با  )مرواری  ن ران (روح . ت  ق س  دارداما همچ ان ماهیّ  در این عالم  سمان  یافته «نم د »

. عروج و رس م کثیف تحت تأثیر آن به س  ن  ش د، بل ه نفسحآمیخته نم  یا همان پ ستة ص ف،

 و میل به س   م شاءح دررششح مرواری  است. « ص ف ان ارت  »شه دح انسان در نهایت رسی ن به مقامح 
                                                                                                                                  

1-  Ideae.  



 13 عنوان مقاله
 

ز نظریة ح یمح این ن رش حلاج و روزبهان، ن ان ه سهرورد  نیز ب ان باور و تأکی  دارد ملهم ا

 دان  که در ب نحعال  م را م   د  متافلاط ن روح  هاست.اشراقیان یع   افلاط ن در رابطه با  هان ای ه

 -هایع   عالم بالا یا همان عرصة ای ه – صل ر یشابه  زده است و بای  با تزکیه و فلسفهغربت ، سمان 

دی گاه  این ،شرح شطحیاتدر  اجتفاوت اساس  در این است که حلّ (.517و 2۶۶: 1353)افلاط ن،بازگردد

 ک   در حال  که افلاط ن آن را در قالبح ط با حقیقت اله  بیان م را در نارن ب عرفان اسلام  و ارتنا

 .ده ارائه م  «تمثیل غار»و  هاای ه ةنظری ،عقلان  ةفلسف

 ای: های اسطوره. استناد به حکمای باستانی و شخصیت2-10

ها  مر ع و  د دارن  که از نظر تاریخ  در م م عة است اداتح ح مت اشرا  گروه  از شخصیت

ها، ح ما  باستان  و داد حا  آن ه این دسته از شخصیتت ان سیما  روش   از آنان ارائهنم 

« اویهّنف س سم»ا ، پی سته در محلح است اد اشراقیان هست  . از آن  مله سهرورد  برا  ت ضیح اسط ره

ح ما  »، «بابل کهن»از « مذهب ق ماء»بارها دعاو  ر د را به  المشارع و المطارحاتدر رسالة 

های  از این دست مست   و  میع پیشی یان از ح ما  ه  ، مصر، ی نان و سایر گروه« رسروان 

مالک الطین ». همان  نه که در برشمردنح سلسلة ح ما  رسروان  از (493: 1،ج1373)سهرورد : ک  م 

 1به ح ما  ی نان باستان فیثاغ رث (503)همان: ک  آغاز م « کیخسرو»و « فری ون»، «المسمّ  ب ی مرث

الخسروانییّن رمیره»برد که ک   و در نهایت گروه  از ص فیان مسلمان را نام م و پیروان و  اشاره م 

ه از ص فیان مسلمان را به اعتنار م ل ح است. سهرورد  این دستدر و  د آنان ت لّ  یافته« السل کف 

فه  نازله ال  سّیار بسطام، و من بع  ال  فت  بیضا، و من بع هم ال  سیّار آمُل و »برد: آنان ن ین نام م 

و در م رد « فرس»ها  در م رد گروه  از شخصیت الاشرا ح مهاو همچ ین در (. 503)همان: « رَرَقان

ک   که در م ا ه با آرا  این دسته از ح ماء: گ ی   و تأکی  م خن م سخ ان آمیخته به سرّ آنان س

و پیشی یان آنها بای  به   نة رمزآمیز ب دنح سخ انشان ت  ه و از ظاهر « فرشاوشتر« » اماسف»، «ب ذر مهر»

کفره الم  س و »، حامل راز و غیر از باورها ح«غریب ب دن»عن ر کرد نه ای  ه قاع ۀ ای ان باو  د 

 .(10-11: 2، ج1373)سهرورد ، است« الحاد مان 

های  برد شخصیتم  های  که سهرورد  به ع  ان سلسلة رسروان  یا اشراق  ناماز میان شخصیت

ررقان  و یا افلاط ن و... اشخاص تاریخ  و قابل است اد  هست   اما برر   ه. (، 440 -352)نظیر بایزی 

                                                                                                                                  
1-  Pythagoras.  
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و... بیش از تاریش در اساطیر حض ر دارن . « فری ون»، «کی مرث»، «  مشی»ها نظیر: دی ر از این شخصیت

دانسته که در ب یانح ح مت اشراق  از آنها های  م با این حا  سهرورد  آنان را حاملح اسرار و  ل ه

 است. س د سته

مشابه شیش اشرا  و دی ر و موجودات مابعدالطبیعی: « اسانیدِ غریب»استنادِ حلاج به 

ا  از راویانح در ظاهر ناش ارته آراء ر د متأثر از سلسله ن، به باور روزبهان، حلّاج نیز در طرحاشراقی 

های  رازآمیز در آراء حلّاج ب دن . او این م ابع ناش ارته و ب ده راویان  که از م ضع الهام، م    ان یشه

 (.2۸4-2۸5: 1394)روزبهان، استنامی ه« اسانی  غریب»، «آمیخته به اتّحاد»و « بس ع یب»منهم را با قی ح 

اسانی ح غریب به زعم کُربن شامل راویاتح ش رف و م   دات مابع الطنیع  است که مر ع و م نع الهام  

در رابطه با اسانی  غریب اشارات  شرح شطحیاتدر مق مه ر د بر « کربن»بر شطحیاتح حلّاج ب دن . 

 گذرای  دارد:
غرض از این قسم روایات، حلّاج است که در آنها هر شطح همچ ن احادیث نن   بر یک اس اد » 

متش ل باش  اس اد این  "ر ا  معتنر"ا  متّ   است اما بررلاف اس اد ح یث که بای  از ع هّ

ان . به این  هت روزبهان این اسانی  را با روایات را برر  م   دات مابع الطنیع  تش یل داده

 (2۶همان: «.)وصف کرده است "غریب"صفت 

: 199۶)عسقلان ، بات  ه به مر عیت سلسله راویان احتمالاً این ترکیب برگرفته از علم ح یث باش 

داشته به ش رفت و ب یع ب دن نیز اذعان« در این ترکیب همان  نه که کرب« غریب»و اطلا  صفت  (43

خف  و پ هان  باش   که مها  ت ان  شامل آم زهاسانی  م این گردد. در این ص رت مرا عح اس اد بازم 

مخص صاً آن ه روزبهان در شرح  .ان آم هها  طریقت یا م اشفات مستقیم عرفان  به دستاز زن یره

 (.322: 1394)روزبهان، ک  م حالات حلّاج،  به سفر او به ه  وستان در طلب عل م رفیه و کهن اشاره

که حلّاج از تف ر ه    است، معتق تاریش نظریة وح ت و  دم لفح  ه.ش( 1270-1320)اب عن الله زن ان 

و  د در حلّاج با اثر پذیرفته است. دلایل او بر این تأثیر گذشته از سفر ه  وستان، تنل ر ان یشة وح ت

نین که در  «ت رفان»های  از سفر او به همچ ین نقل (.33- 30: 1393)زن ان ، تمثیلاتح ص فیان ه   است

.آش ای  حلّاج با این دست از تعالیم (321: 13۸3)حلن ، استش ه زمان و  ی   از مراکز مان یّت ب ده ارائه

و مرز مشترک  است میان تصّ ف او و « اسانی ح غریب»ها  ار اعح او به کهن احتمالًا ی   از سرنشمه

 روزبهان با ح متح اشراق . 
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ک   ابت ا آن دسته از اق ا ، حالات و شطحیات  را نقل م  طحیاتشرح شروزبهان در این بخش از 

که به زعم او براساس اسانی  غریب از حلّاج صادر ش ه سپس شرح و ترکینات راصح ر د را به این 

افزای . ن تة مهم آن است که این بخش از شرح شطحیات، در م ارد  به همان سنک و سیا ح اسانی  م 

حسین »ن یس : م و رازآل د است. به ع  ان مثا  در این ب   ابت ا از ق  ح حلاج م حلّاج، تا ح ود  منه

و ر د ( 2۶2: 1394شیراز ، )بقل  «الازلیّهاز کرّوب کنیر، از ل ح محف ظ...از س سج... از قنه"روایت ک  ... 

و آویخته است و در زیرا که ل ح از پیشان  ا -کرّوب کنیر، اسرافیل است»در شرح این م ابع م  ن یس : 

رنر ن ین آورده ان  که او در ل ح محف ظ م  ن رد... کرّوب، روح ناطقه است که مترص  علم غیب از 

-2۶3همان: )«ل ح محف ظ است. او ل ح محف ظ در غیب بی  ... به س س ع، بی اء مشر  ر اه . والله أعلم

 ک  :به همین ترتیب در ب   زیر ن ین روایت م  (.2۶2
قا  به یاق ت احمر قرصة شمس ر اه  والله اعلم. ....یا  "یاق ت احمر، ضیاء مخمّر..."روایت ک   از  حسین»

مشتر  یا قلب یا شفةّ آدم یا آتش ابراهیم یا راتم سلیمان یا س ی ة تاب ت یا ح ر أس د در ح یث است که 

یا مع ن یاق ت. ضیاء مخمّر، ضیاء یک دانة یاق ت احمر است از   ّت یا بحر ن ر در مل  ت یا کنریت احمر 

 (.2۶3همان: «)کرس  است والله اعلم، یا ضیاء عرش

گ ی  که انسان به آن تعلق داشته و انسان از واد  مل  ت  سخن م « اسانی  غریب»در روایت نهارده از 

 -سنحانه و تعال  –... که حق "حسین روایت ک   »ران ه: در آن واد  با زبان  راص با ر اون  سخن م 

آدم میثا  بست پیش از رلق  س  آدم. به هفت هزار سا  ایشان ارواح ب دن  به حروف ملک و با ب  

آن حروف، حروفح کلام »... ک  :( شیش این زبان را ن ین معرف  م 274)همان: «. مل  ت سخن گفت  

حلّاج اس ادح سخ ان ر د را به ط ر روزبهان از زبان (. 275همان: )«است و حروف حق اسرار رب بیت است

و « ا رام سماو »، «یحی »، «ی سف»، «ساره»، «ح ا»، «آدم»های  ن ن کل  به اننیاء اله  و شخصیت

ده  و در م ارد  نیز ار اع م  (27۸ -27۶)همان: « ملائ ة مقرب»، «گانهافلاک نه»، «ها  فل  ص رت»

« ح مت ق یم»و « ح مت قَرَن »شمارد. برهمین سیا  به برم « اویس قرن »و « رضر»حلّاج را راو ح 

 ک  :م اشاره 
ماه ". به هلا  یمان ،  "زبان غیب لطیف"و... از  "طایر میم ن"، از "هلا  یمان "حسین روایت ک   از »

یا آن ن ر که در میان نشم  نرئیل است... طایر میم ن،  "اویس قرن "، یا "ح مت یمان "ر اه  یا  "ن 

ر اه   "ح مت قرآن"... به زبان غیب لطیف، "هما  ملک"یا  "ع قا  مغرب"است یا  " ه  سلیمانه"

 (.2۸2-2۸3همان: «)یا الهام قلب یا العام عقل یا الهام روح یا وح  غیب مخف 
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دان  و در تعنیر دی ر  این م « کلمة متصل کنر »و حاملح « ح مت ق یمه»او همچ ین حلّاج را راو   

ح مت ق یمه، قرآن است و کلمهّ متصلة کنر ، اسم اعظم »ک  : ب را ن ین معرف  م دو ترکی

)ح مت ق یمه( « العتیقهح مه»به ط ر مستقیم از  الاشرا هح مدر نیز سهرورد   (.2۸1 -2۸0همان: )«است

 له ا برد که نزد ح ما به کار م  گ ی . او این اصطلاح را برا  اشاره به ح مت باستان سخن م 

 ن ین الاشرا هح می   از ار اعات مهم این اصطلاح در ارد. و  د داشته و ریشه در ن ر و حقیقت د

العتیقه است به ق مت مشه راست و اصل و نسب معل م ش  که این طریقت اشراق  که ح مه پس»است: 

 :1، ج1373 هرورد :س)«رسان  آن را به بزرگان ح مت ق یمه ن ن فیثاغ رس، افلاط ن و ایران ق یمه م 

120-125).  
 ده  ار اع م  و به م ابع ک  م  ریبازتفسم اشفه و شه د  قیح مت را از طر نیا سهرورد 

م ابع عم تاً در قالب  نیا.  ن یرس به نظر م «بیغر»  رانید  گاهیاز د همان   ار اعات حلّاج که

. در مرم ز ب دن   حت ایناآش ا، نامتعارف  مخاطنانح  و برا  ن ش مطرح م  عرفان ای  فلسف  هالیتمث

 . کرد است اد م «بیغر  یاسان» به  به ن ع ،شطحیاتشرححلاجح مان    زین  سهروردنتی ه 

 «راز هرمس». مواجة حلّاج و روزبهان با 2-11

 ششخصیت  ح یم یا پیامنر  است که تعالیم و  به ش ل رازآمیز به مری ان« هرمس»در تاریش ادیان 

است و از این میان ت ها سال ان و ح ماء از ظرفیت درک تعالیم اسرارآمیز و شه د  او م تقل ش ه

هرمس در فره گ اسلام  و ایران  معم لاً با  (.199-201: 13۸9)فرک وگ   ،برر ردار ب دن 

 متح پادشاه ، ش د و نماد  از ش ارته م  «الح مهمثلث هرمسح»های  ن ن ادریس نن  یا شخصیت

وال  »او را با القاب گ ناگ ن  از  مله:  سهرورد  (.42: 13۶5)شهرزور ،است و پیامنر 

هرمس ، نظام فلسف  و گرایانة نهانها  گیر  از آم زهبا بهره نامی ه و (10، 2،ج1372سهرورد ، )«الح ماء

 . استپردارته اشراق عرفان  ر د را ت سعه داده و به تعمیق ح مت 

به ع  ان مفه م رمزآل د و راص  نیزدر آثار روزبهان بقل  « راز هرمس»یا « مسسرالقر» ۀواژ

، شرح شطحیاتروزبهان در  دارد.ها  باط   و اسرارآمیز معرفت اشارهبه   نهاحتمالاً استفاده ش ه که 

یان ا  که در پااست. و  در م اشفهتعنیر راز هرمس را ارتصاصاً در ت صیف حالات حلّاج به کار برده

« سرالقرمس»ش د از زبان حلّاج به ح مت اسرارآمیز هرمس  با ع  ان کتاب میان او و حلّاج برقرار م 

ک   ترسیم م « شرح شطحیاتح روزبهان»ک  . حلاج را واقف به سرّ این ح مت و ررس   از اشاره م 



 17 عنوان مقاله
 

شرح ح مت را در نه ای  ه علّت این ررس    آن است که شیش شطاح، م فق ش ه به ر ب  سرّ این 
 بیان ک  : شطحیات 
ط اسین حسین به ع ن و کفایت حق سنحانه شرح تمام ش ... در وقت باری نح سرشک ر ن  ان و »

و شاه  بادیة بصر در ور  ش ر ط ب   ان مص رّ  "رمز قرمس"ملطفة  انان...  "زن  و پاززن ح "ر ان نح

. به ت ها نشسته ب دم. آن ه از راه دی ۀ مع  ، کردم آن لقن  که روز  در تف ر این فص   غریب ب دم

عرفت "دار شطّاح، حسین بن م ص ر دی م. مرا بست د به زبان غیب و حقایق فهم. آن ه به آرر گفت:کلاه

شیراز ، )بقل «. بع  از آن ررّم ش م و دانستم که از من راضیست "النصرحقیقه القرمس و قطعتَ بادیه

1394 :39۸) 

و دی ر اشراقیان « اسانی ح سهرورد »در ای  ا نیز روزبهان راز هرمس  را در مع ای  مشابه  رس به نظر م 

ها  اشراق  نه تف ر  ی سر فلسف  و است لال  که به کار برده نه ای  ه ح مت هرمس  در ان یشه

چ ین گرایانه است و معرفت نسنت به آن مستلزم استع اد روح  و ت انای  شه د است. همبی ش  نهان

راز »حلّاج پردارتن به  شرح شطحیاتحک   که ه ف از ن شتن روزبهان ضمن این م اشفه تل یحاً بیان م 

 ب ده، ه ف  که ررس    حلّاج نشان از تحقق آن دارد.« هرمس
 

 . اصالت شهود و مکاشفه: 2-12

: 1399پ اه، )یزدانها  اشراق ، کشف و شه دمح ر  آن استها  ان یشهی   دی ر از م لفه

النته این  (.127)همان: استها  سهرورد  نیز با ذو ، الهام و شه د ع ین ش ه(. ن ان ه اساس ان یشه127

ا  ت  ه  اشراقی ن به است لا  نیست اما مس له این است که آنان عقل است لال  را در مرتنهبه مع ا  ب 

ح متح است لال  ارسط  در نظر سهرورد  و دی ر قع ده  . در واتر از شه د و الهام قرارم پایین

ش د. به زعمح آنان ارسط  با مح ود کردن اشراقی ن آغاز فلسفة ی نان  نیست بل ه پایان آن محس ب م 

رسان . احتمالاً به همین علت است که سهرورد  را به پایان« میراث ق یم »ح مت به   نة است لال ، 

. شیش اشرا  در ی   از رویاهایش (۶4: 13۸2)نصر، دانستیش ام ر د م بیش از فلاسفه، ص فیه را پ

پرس : آیا گفت  ی  که ط  آن سهرورد  از ارسط  م  1ک  .گفت  ی  میان ر د و ارسط  نقل م 

ت ان فیلس ف واقع  در اسلام دانست؟ و ارسط  در پاسش را م « ابن سی ا»و « فاراب »مشائیان  ن ن 

ص ف  و امثا  آن دو  "تستر ح"و  "بسطام "هزار ن ین نیست بل ه ح ما  واقع  یک در »گ ی : م 

ان ... ]نه ای  ه ای ان[ در علم ظاهر نمان ن  و به س   علم  حض ر ، متصل و شه د  حرکت ب ده
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نیز م  رانح اصالتح کشف و شه د را  کلمه التص ف. سهرورد  در رسالة (74: 1ج1373سهرورد ،)«کردن 

  (.14۶، 13۸0)سهرورد ، نام م « من ال ها  ماعه »

در بی ش اشراق ، قابلیّت شه د و م اشفه با استمرار ب  گ ، دور  از لذاّت، قرائت وح  اله  

ن ان ه سهرورد  در مق مة  (.241-240)همان: ش دم و ب ا آوردن ب  گ  ر اون  در انسان حاصل

های  که در آثارش ارائه داده پس از آن ها و است لا ک   که احت اجصراحتاً اعلام م  الاشرا ح مه

ها و . با است اد نقل(12۸- 127: 1399پ اه، )یزداناستب ده که از طریق کشف و شه د ب ان دسته یافته

ها  اشراق  ا در ان یشهت ان  ای اه شه د، م اشفه و حتّ  رویا رهای  از این ن ع است که م روش

ت ان بر من ا  ها  مشترک  است که م اد کرد. همین م ض ع ی   دی ر از زمی هبر سته و ممتاز قلم 

 کرد. ها  اشراق  را در بخشح حلّاجح از شرح شطحیات ردیاب آن ظه ر ان یشه

ورزد که روزبهان مشخصاً در ترسیم سیما  حلّاج و تأویلح شطحیاتح او بر این ن ته تأکی  م 

ت ان   با معیارها  ا  که دی ر ص فیان نیز نم علمح ظاهر است ب  نه گ ی  ی سر ورا آنچه حلّاج م 

آنچه حسین وصف کرد از محنت حق از مقام م اشفه و مشاه ه »اهل علم به داور  و فهم او ب شی   : 

در نتی ه آنچه حلّاج از این  (334: 1394شیراز ،بقل «)سخن گفت... این مقام ورا  ادراک اهل علم است

ش ه و آنچه حلّاج را بر این داشته ناش  از اسرار  ب ده که از فهم  ق س  بر او الهام م م انم ضع بی

 ب ده است: « مقام عشق و محنت»ب ا آوردنح  -نظیر اشراقیان – ای اه و مقام رسان ه 
ت حی  عادت م اشف آن است که ن ن اشارت ک   به مقامات از حا  کشف سخن گ ی  و از معرفت و لذّات »

و رطاب راص. آنچه بی   گ ی  و آنچه ش  د رنر ده . نطقش از افهام ق س ب د و معادن انس. حق برو بیان 

ک   اسرار ق م... حقیقت عشق و محنت فهم ک   زیرا که تحصیل عشق و محنت عارف را حاصل نش د الا در 

 (.334همان: «)مقام عشق و محنت

صالت نهادن به فهم شه د  و الهام ح حلاج به آیات قرآن است اد روزبهان برا  دعاو  ر د و حلاج در ا

حق تعال  به زبان قرآن شفا داد اهل الهام را درین شأن و بنری  زبان مَرَدۀ اهل طغیان به اشارت »ک  : م 

وح  او  الهام است و الهام او کلام  "و اوح  ربّک ال  ال حل أن اتخذ  من ال نا  بی تاً"فرقان. گفت: 

 (.2۸۶: 1394شیراز ، بقل )«برهان است برهان او لسان افعا  است ست، کلام اوا
 

روزبهان در شرح اس ادها  الهام  حلاج ذیل م اشفات و الهامات، اتهام  زبان اهل الهام:

ش د که هر ن   شه دمح ر  و اصالت الهام در ان یشة حلاج، ک   و م ع  م نن ّت را از او رد م 

غیر از اح ام الهام در اولیاست. روزبهان م ع  است که در « اح ام نن ّت»یاء است اما مشابه وح  انن
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سلسله کائ ات برا  هر م   د  زبان  برا  فهم و ارتناط با معن د و  ددارد. زبان ارتناط اولیاء و ر اون  

ست و از حقّ، اهل حقایق این زبان از یافتح معرفت ا»است. « الهام» -همان   زبانح اشراقیان –نیز در ای  ا 

 (.2۸5همان: )«را رطاب است تا واقعات غیب در د  ایشان نه صادر ر اه  ش ، رص ص راست، نه عم م

روزبهان بلافاصله پس از ت ضیح  ای اهح الهام و م اشفه در درکح ص فیان  همان   حلّاج به 

است اد « ش اعتح فرع ن»و « ابلیسارادتح »رس  آن ا که حلاج به ی   از شطحیات نالش بران یز او م 

( او پس از تفسیر شاعرانة 2۸۸)همان: «. صاحب من و استاد من، ابلیس و فرع ن است»گ ی : ک   و م م 

 انا! حسین م ص ر در بحر »  ی : مح ر  این کلام استم اد م این شطح در نهایت باز هم به الهام

لا رم »که ن ین شطحیات اسرارآمیز  از او سرزد.  (2۸۸ همان:)«وح ت افتاد و به  ما  حق عاشق ش ...

مطابق با ت ضیحات (. 334همان: )«آن ه در مقام عشق افتاد و به مشاه ه رسی  بیشتر کلامش متشابهات باش 

داشته الهام امر  نامت اه  و بازتاب روزبهان از سیما  حلّاج و باورها  او آنچه او را به بیان شطح وام 

مشابه آنچه در عرفانح نظر  ریا  م فصل در د ح ص ف  ر ان ه و کلمات ب ده.  آن در زبان

مح ر  و ن عح م ا ه با شطحیاتّ حلّاج برهمین اساس الهام( 141: 1403ش د.)مشه   و هم اران، م 

به ع  ان -ا  مشترکی   دی ر از نم دها  ان یشة اشراق  در سیما ح حلّاج است. سهرورد  در ت ربه

«ح أناالحق»بران یز ص فیه همچ ن: ضمن تأویل شطحیات نالش -ها  اشراق رین نمای  ۀ ان یشهبارزت

پردازد. ها  ظاهر  م به دفاع از گ ی  گان آن در برابر برداشت -بایزی «ح سنحان  ما أعظم شأن »حلّاج و 

یا به شرح شطحیات ص فیه و  (309: 3ج13۸0)سهرورد ، آفری   او در این مسیر ر د تمثیلح آیی ه را م 

النته  (۸5و 139: 4، ج13۸0)سهرورد ، و  (331 – 302)همان: پردازدمح رب دنح آن م ضرورت ت  ه به الهام

اشراق  همان   زبان در تص ف عاشقانه، محملح رلقح شطحیات ص فیانه نیست. محمل  ها زبان، در ان یشه

التح کشف و شه د و عن ر از ظ اهر عنارات است و این تأویل شطحیات ص فیانه و ضرورت ت  ه به اص

ها  اشراق  را در سیمای  که روزبهان ت ان برمن ا  آن تنل ر ان یشها  است که م ویژگ  آررین م لفه

 کرد. ک  ، ردیاب ترسیم م  شرح شطحیاتاز حلّاج در 
  

 . نتیجه گیری:3

ک   سیما  ص ف  است که باور به ترسیم م  شطحیاتشرح آنچه روزبهان بقل  از سیما  حلّاج در 

گذرد وح ت در و  د دارد و ن ن به این ن ع از وح ت باور دارد از مس له کلام ح محنّت به ر اون  م 

گیرد. روزبهان از ق   حلّاج، هست  را در سلسله مراتن  از ن ر و در  ای اهح عشق ورزی ن به او قرارم 
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ش ن . ارواحح گرفتار در  سم در آن تمام م   دات در نسنت با ن ر تعریف م ک    ای  که گزارش م 

را برعه ه دارن . حلّاج « ضیاء مخمّر»ا  از ت لّ  با شه دح م شاء أن ار، وظیفه عروج به س   به ع  ان مرتنه

ست    راز ت  ه دارد. او در  « ق یم »ها  رمزآل د و و ح مت« اسانی ح غریب»به روایتح روزبهان به 

یافته ررس   است. بر این اسرار وق ف شرح شطحیاتهرمس بر آن وق ف یافته و از ای  ه روزبهان نیز با 

الهام، کشف و شه د اساس شطحیات و ادراکات حلّاج است و در سیمای  که روزبهان از او ترسیم 

  دارد، ت  ه کرد. در نتی ه ها  اسلام  و حح مک   بای  به این الهام که به اذعان روزبهان ریشهم 

های  از ح مت اشرا  به روایت سهرورد  است. آن ا که سهرورد  تأویلات روزبهان مشابه با م لفه

ک  ، به ح مت فرس ق یم، گ ی ، هست  را با طنقات ن ر تفسیر م نیز عمیقاً از وح ت در و  د م 

 ورت (،)فرهدارد. با اصالت نهادن بر عشقت  ه ح ما  مصر و بابلح کهن -به ویژه شخص افلاط ن-ی نانیان 

ک   و این روی رد در ا  مشابه روزبهان تأویل و تفسیر م الهام و م اشفه، شطحیات حلّاج را به شی ه

ی  ی رن  و در نیمة قرن ششم، روزبهان و سهرورد  حت  در میان  شرایط  است که این دو معاصر

اله ، وح تح و  د وانح دفاع از حلّاج بر من ا  اصالت شه د، عشقرص فیه و ح ماء نیز از مع ود پیش

شرح و تأویل شطحیات هست  . همچ ین براساس این تشابهات که در سیما  ترسیم ش ه از حلّاج در 
ت ان ای   نه نتی ه گرفت که روزبهان هرن   م تن  م ون در م تب اشرا  فراهم آم ه، م  شطحیات

ن حا  همان   و همزمان با سهرورد  به ح مت اشرا  تمایل داشته و اوج این گذار  ن رد با ایپایه

به تأویل و تق یس نهره و  -یع   روزبهان و سهرورد -تمایل در حیطة مشترک  است که این دو 

شطحیات حلاج دارن . از س ی  ح مت اشرا  نیز پیش از سهرورد  و مستقل از او حض ر  م ثر در 

ها  عارفانه آن را ن ایران  داشته ن ان ه تص ّف عاشقانة روزبهان، بازتاب  از س یهآراء ح ماء و ص فیا

 دارد. در نیمة قرن ششم ه ر  در ر د نهفته

 نوشت:پی
 است. « فل طین»همان  اث ل  یاارسط   م لف کتاب . 1
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کما  انسان از دی  م ل  )با ها  بررس  روان ش ارت  ح اب(. 1403هما.) ،مشه  ؛ صغر ،مرادیان ؛محم امیر ،مشه  
 2024.10301.1235ltip./10.22126      5)4 ,(129-149،مت ن ادب  دورۀ عراق  پژوهش امة ت یه بر دفترس ّم مث   (

، ص: 2سا  س م، شماره  ت ن ادب  دوره عراق ،، پژوهش امه م«غز  با ردیف عشق در دی ان صائب»( 1401منارک، وحی )

123-12۸ 

 تر مة احم  آرام، ناپ پ  م. تهران: علم  و فره   . سه ح یم مسلمان،( 13۸2نصر، سی  حسن)  

 . تصحیح و تعلیقات: محم د عاب  . تهران: سروش.کشف المح  ب( 1401بن عثمان)ه  یر ، اب الحسن عل 

. تهران: ال ین سهرورد ح مت اشرا . گزارش، شرح و س  ش دست اه فلسف  شیش شهاب( 1399پ اه، سی ی الله)یزدان

 سمت.
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